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Vorwort

Die hier zusammengestellten Aufsatze sollen die bereits in anderem Zusammenhang veréffentlicaten
Informationen tuber Religionen und religiose Bewegungen unter einer bestimmten, neuen Fragestel-
lung prasentieren. Diese Zusammenstellung will die Aufsdtze in keiner Weise korrigieren oder auct
nur ergénzen. Die dahinterstehende Absicht ist, die von den Autoren behandelten besonderen 1he-
men und Fragestellungen der Religionsgemeinschaften durch die Gegeniberstellung mit anderen zu
betrachten.

Diese Sichtweise soll dem Leser/der Leserin aber selbstverstandlich nicht aufgezwungen werden. Die
Aufsitze wurden im Hinblick auf die jeweiligen Fragestellungen weder verandert noch gekiirzt oder
ergénzt. Jeder einzelne Artikel kann vollig unabhéngig von dem Thema dieser Zusammenstellung
gelesen werden. Letztere soll lediglich als Anregung bzw. Angebot verstanden werden, dessen Wahr-
nehmung jedem/-r einzelnen tberlassen bleibt. Eine Moglichkeit der Auseinandersetzung mit neuen
oder fremden Religionen ist die Zuordnung ins altbekannte und vertraute Schema. Die Ordnungs-
kriterien der vorliegenden Arbeitspapiere sind der Versuch einer Alternative. Also ein wissenschafl-
licher Versuch, nicht mehr und nicht weniger.

Die einzelnen Artikel sind als einfiihrende Informationen zu den verschiedenen Religionsgemein-
schaften geeignet. Teilweise finden sich weiterflihrende bzw. grundlegende Literaturangaben jeweils
am Ende der Texte. Zudem sind in den allermeisten Fillen cine oder mehrere Kontaktadressen ange-
geben.

Die sich daraus ergebende Struktur der Artikel ist folgende: an den eigentlichen Textteil fiigt sich ein
zweiter Teil, der beispielsweise Hintergrundinformationen, Mitgliederaussagen, Quellentexte oder
Statements des Autors / der Autorin enthdlt und im dritten Teil finden sich Literaturlisten (z.T)),
Kontaktadressen sowie Angaben zu den Autoren.
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In diesem Heft sind Aufsatze uber Religionen und religiose Bewegungen zusemmer
die meisten, vom christlichen Kulturraum geprégten Menschen alles andere als reig
berei, Teufelswerk und Spinnerei sind dagegen haufigere Assoziationen. Gleichzemg sind Zlsse 3z-
wegungen z.T. aber mit Tabus belegt, die bei vielen Berihrungsangste auslésen, so daB eine ofen
Beschéftigung mit thnen nicht stattfindet. Sie sind und bleiben daher fur die christlich gepragte Sicht
die Exoten, die von einer Anerkennung als Religionsgemeinschaft weit entfernt sind. Gili doch der
afroamerikanische Voodoo hierzulande noch immer als (schwarze) Magie, von der wir , Religion®
sehr streng unterscheiden. Auf Haiti ist er dagegen die Hauptreligion, zu der 90% der Bevilkerung
sich bekennen und im westafrikanischen Benin ist Voodoo als Religion anerkannt. Nun ist der Voo-
doo weit weg und beriihrt uns allenfalls als Urlaubserlebnis. Im Bemithen, die diesen praktizierenden
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Menschen in threm religiosen Empfinden ernst zu nehmen, bietet sich eine Gelegenheit, unser euro-
zentrisches Menschenbild, sowie das von Religion und Wissenschaft einmal mehr zu tiberdenken.

Elemente des Exotismus sind nicht selten Ideen von ,wilder” Sexualitat und Gewalttatigkeit. Davon
sind beispielsweise Satanisten und Voodoo-Anhénger betroffen. Fiir die hier auch behandelten Ufo-
logen spielt diese Art von Exotismus keine Rolle. Die Bewertung ihres religidsen Erlebens als
»pathologisch® 1st ein Problem, mit dem sie sich auseinanderzusetzen gezwungen sind. Doch haben
sie dies z.B. mit den Schamanen gemeinsam. Beziiglich der Seelenreise und der Trance der Schama-
nen der Inuit sprachen Religionswissenschaftler in der Vergangenheit gern von der ‘arktischen
Hysterie’ um sich das thnen fremde Verhalten erkléren zu koénnen. (Ohlmarks)

Exotismus geht also tiber Fremdheit hinaus. Er ist eine Erscheinung, die ebenso vielfiltig ist wie die
Menschen auf die er sich bezieht und von denen er ausgeht. Dennoch lassen sich bestimmte Merk-
male festhalten. Zwei Aspekte des Exotismus sind Rdumlichkeit und Projektion.

Ersteren Aspekt formulierte der ehemalige Religionswissenschaftler Martin Wolf so: ,,Indem dies
‘Andere’ am weit entfernten Ort gesucht wird, ist ein Weg gefunden, die Spannung zur Transzendenz
raumlich zu erleben und zu tberwinden. Umgekehrt wird der rdumliche Vollzug des Pilgerns zum
Bild der ‘inneren’ oder ‘Seelenreise’ . (Wolf 1987, S.11) Das Exotische ist also immer an einem weit
entfernten Ort zu suchen und die rdumliche Anndherung daran, wie z B. in der Pilgerfahrt ist auch
der Versuch, diese Fremdheit zu vermindern und gleichzeitig zu bestétigen. Die Erlebnisse der Ufo-
logen lassen diesen Aspekt des Exotismus einmal mehr in einem anderen Licht erscheinen: sie suchen
eben diese Transzendenz im Weltall, manche machen sich gar zur Pilgerfahrt auf, wie beispielsweise
die Heaven’s Gate-Gruppe, und werden dabei selbst zu Fremden.

Gert Mattenklott zeigt in setnem Aufsatz iiber ,,Ostjudentum und Exotismus®, daB diese rdumliche
Entfernung auch eine fiktive sein kann.

Das Exotismus-Konzept steht in engem Zusammenhang mit den Reiseberichten von Siidseereisenden
u.a. des 18. und 19. Jahrhunderts. Diese offenbaren zwei Maglichkeiten des exotischen Blicks:
Romantisierung zum einen und Verteufelung zum anderen. Urs Bitterli kommt zu dem SchluB. da?
.beide Begriffe, ‘Edler Wilder’ und ‘Barbar’, als vertauschbare Abstraktionen zu erkennen [sind]. iz
darin ihr Gemeinsames haben, dafl beide das bezeichnen, wofiir die Europier sich selbst =iz=:
halten.™ (Bitterli 1987, S.19) Die eingangs bereits erwdhnte Empfindung des Tabubruchs spiziz ==
dieser Projektion eine Rolle.



Seite 2 o exool

Die hier erwihnte Idealisierung (von Indianern und Stdseeinsulanern im Bereicz der Eto=ologzs
auch im religionswissenschaftlichen Bereich anzutreffen, z.B. im New Age. In dem oooien Imemmsse
der New Age-Bewegung an vorchristlichen Religionen Europas zeigr sich ein .zeiticher Exotsm
der sich auf die eigene Vergangenheit bezieht. Daher wiirden auch die neuheidnisczen Wicoe-Croz-
pen in diesen Zusammenhang passen. (Zu diesen siehe Heft 1:  Religion — was sonst™) Der Exoos-
mus des New Age 140t sich auch anhand der Gegenuberstellung der Begriffe Esoterik  Exoreric 2=
trachten. So fragt der schon erwahnte Martin Wolf im AnschluB an seine Ausfiihrungen ber dez
exotischen Charakter von Religion an sich in der sog. Moderne: ,Wird unter dem Signum der
Postmoderne das Exotische selbst zur Religion, ist das “New Age’ nichts anderes als die véllige
Exotisierung von Religion, die Religion des Exotismus?“ (Wolf 1987, $.15) Will man dem
zustimmen, dann l6sen sich die Begriffe gegenseitig auf und es ist keine Aussage mehr moglich als
eben diese.

Literatur:

Bitterli, Urs: ,Die exotische Insel”, in: Koebner, Thomas / Pickerodt, Gerhart (Hg.): Die andere
Welt. Studien zum Exotismus, Frankfurt / M. 1987, S.11-30.

Mattenklott, Gert: ,,Ostjudentum und Exotismus®, in: Koebner, Thomas / Pickerodt, Gerhart (Hg.):
Die andere Welt. Studien zum Exotismus, Frankfurt / M. 1987, $.291-306.

Wolf, Martin: , Exotismus. Religionswissenschaftliche Anmerkungen zu einem modischen Thema®,
in: Spirita. Zeitschrift fiir Religionswissenschaft, 1 Jg., 1987, Hefi 1, S.10-16.



Voodoo — Religion oder magischer Kult?

Von Frank Bratzke

Im westafrikanischen Staat Benin wurde Voodoo kurzlich zu einer anerkannten Religion cas Szzztes
Religion? Fur viele mag die ,,Voodoo* genannte, affikanisch-karibische Kultmischung mehr mit
Magie und Folklore zu tun haben als mit Religion. Doch auch die sogenannten grofien Religionen
sind Mischungen von Kulten sehr verschiedenen Ursprungs und wéren nichts ohne ihre Magie.

Voodoo hat in unseren Breitengraden eine erstaunliche Popularitdt erlangt. Das Faszinierende dieser
Religion ist schwer greifbar, aber unzweifelhaft vorhanden; vielleicht ist es der Anschein des Ge-
heimnisvollen, des Urspringlichen oder des ,Magischen, der uns daran so fesselt. Motive aus dem
Voodoo lassen sich in vielen Romanen und Filmen wiederfinden — erst kiirzlich wurde ein , Tatort*
mit dieser Thematik ausgestrahlt. Im Rahmen der wachsenden Esoterikszene gibt es inzwischen auch
deutsche Varianten des Voodoo. Mir erscheint jedoch das Bild, das die Medien und insbesondere
Buch und Film iiber ,,Voodoo® verbreiten, als stark mythologisiert und irreal. Der reale Voodoo be-
deutet jedenfalls nicht — oder nicht nur - Nadeln in Stoffpuppen zu stecken.

Voodoo

Der Begriff Wodu oder Voudou (bei uns hat sich die englische Form Voodoo durchgesetzt) bedeutet
»Schutzgeist” und stammt von den Ewe, einem in Togo, Ghana und Benin anséssigen Volk. Er be-
zeichnet eine afroamerikanische beziehungsweise afrokaribische Religion, welche hauptsichlich in
Haiti verbreitet ist; in ihr verbinden sich Elemente afrikanischer Religionen mit katholisch-christ-
lichen. Die komplexen Prozesse des Kontakts zwischen den aus Afiika stammenden religiosen Kultu-
ren und den kolonialen Ausprigungen europdischer Volksreligiositdt sind noch nicht ausreichend
erforscht. Als Ursprung der afrikanischen Einflisse werden jedoch meistens die im Gebiet der heuti-
gen Volksrepublik Benin siedelnden Fon sowie die Yoruba-sprachigen Volker in West-Nigeria, Be-
nin und Togo betrachtet.

Die grofite Schwierigkeit bei der Darstellung des Voodoo ist, daB es sich nicht um eine kodifizierte
Religion handelt, sondern daB3 er den Charakter einer Volksreligion hat: Weder existiert ein schriftlich
fixiertes Dogma, noch besitzt man eine institutionalisierte Orthodoxie oder korperschafiliche Organi-
sationsform. Die Vorstellung einer ,,Theologie® ist dieser Religion vollig fremd. Das fiihrt unter ande-
rem dazu, daf3 die Riten und Gotternamen eng benachbarter Dérfer unterschiedlich sein konnen. Es
lassen sich also immer nur Elemente des Voodoo beschreiben, aber nie der Voodoo als Ganzes.

Da er von der katholischen Kirche und den franzésischen Kolonialherren bekdmpft wurde, verbrei-
tete sich der Voodoo zunichst als Gehcimkult; dennoch wurde er in Haiti zur Hauptreligion. Die
ungefihr 90% der Bevélkerung, die sich dazu bekennen, sind zum grofRen Teil zugleich dem Chri-
stentum ergeben. Zur Zeit wird sogar diskutiert, den Kult zum haitianischen Staatsglauben bezie-
hungsweise zur Staatskirche zu erklaren — Jean-Bertrand Aristide, Prisident von Haiti und chemals
rémisch-katholischer Geistlicher, hatte bereits im Juli 1995 die Errichtung eines nationalen Tempels
angekiindigt. Dies scheint auf den ersten Blick schwierig und fast unméglich zu sein, da der Voodoo
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eben kemne kodifizierte Religion ist. Andererseits war die katholische Kirche im Mirtelalter 7 aine-
Zet Staatsidrche, als die allerwenigsten Priester lesen und schreiben konnten oder gar Theologie

studiert narten Eine Religion kann also kodifiziert werden, auch wenn sie einigen der chex

eTwenmen Badineuneen (noch) nicht geniiot.
oy — -

Scnonim 19 Jahrhundernt gelangten die Riten des Voodoo tiber Haiti hinaus in andere Teile der Ka=i-
cix zach Bresilien und in den Siiden der USA. Spiter wanderten sie zunehmend in ihre afrikanische=

Sizzt Berun Anerkennung als eine der offiziellen Religionen des Landes. Fine 1983 erstellte Schat-
zung ordnet ihm weltweit etwa flinfzig Millionen Anhénger zu.

Gotter und Gottinnen

Im Voodoo-Glauben existieren ungezahlte Gotter (Polytheismus), die zudem noch von Region zu
Region unterschiedliche Namen annehmen kénnen.

Verehrt werden die Loa oder Arixa, gottliche Wesen aus der afiikanischen Vorstellungswelt, auf die
man héufig Eigenschaften romisch-katholischer Heiliger iibertrug. Die Hauptgotter sind Bondye /
Legba / Papa Legba, der zwischen Menschen und Géttern vermittelt, Damballah, der Gott der
Fruchtbarkeit, sowie des Letztgenannten Gattin AyidafiWeddo, die Gottin der Himmelsschlange, das
heif3t des Regenbogens.

Erscheinungsformen

Wie schon erwihnt, gibt es zahlreiche Erscheinungsformen; charakteristisch sind Magie, kultische
Tanze, Trance - und Besessenheitsriten, rituelle Tieropfer und — innerhalb magisch zentrierter For-
men des Voodoo — der Glaube an Zombies. Generell jedoch lassen sich eine afrikanische und eine
europdische Kultform unterscheiden. Die afrikanische Form ist der sogenannten ,,weillen Magie®
gewidmet; sie findet sich eher auf dem Land als in der Stadt, sie ist gemeinschaftsbezogen, hat einen
festen Kultort (omfor) und initilerte Priester (hungan). In der europiischen Kultform wird die
~schwarze Magie” gepflegt; sie findet sich hauptsachlich in der Stadt, sie ist individuenbezogen, hat
keinen festen Kultort, und der Priester praktiziert aufgrund von , Wirksamkeit“. Diese gespannte
Mischung afrikanischer und franzosisch/europaischer Krifte pragt die gesamte haitianische Kultur
auch sonst, das beste Beispiel ist die gemischte Landessprache.

LAfrikanischer™ Voodoo

Die mehr auf dem Land anzutreffende afrikanische Variante zeichnet sich durch folgende Merkmale

aus:

* den Glauben, daB3 die Gotter das menschliche Schicksal beeinflussen, daB aber andererseits auch
die Gotter von den Menschen beeinflu3t werden kénnen.

* emen grofen Gotterhimmel. Meist haben die Gotter jeweils zwei Namen, einen afrikanischen und
einen christlich-katholischen. Bondye [~ bon Dieu] / Legba / Papa Legba ahnelt als hachstes
Wesen stark dem christlichen Gott. Die Untergotter (iwa) sind in zwei pantheonartige Gruppie-
rungen (rada und peiro) aufgeteilt. ~ Letztlich kann jeder seinen Gott und seinen Glauben selbst
entwerfen, er wird seine Kreation im Ritus und in der Trance allerdings legitimieren miissen.
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s die Vermenschlichung der Gotter. Es geht im Himmel zu wie auf der Erde. Die Gotter tragen
durchaus menschliche Ziige: Ste haben Hunger, Durst und schlechte Laune, sie intrigieren gegen-
einander, sie sind beinflu- und manipulierbar und so weiter. Aus diesem Blickwinkel betrachtet
erinnern sie ein wenig an die Gotter unseres eigenen Altertums.

» die Trance. In ihr bemichtigt sich ein Gott eines Anwesenden. Der Priester und die restlichen
Glaubigen erkennen an den Verhaltensweisen des initiierten Glaubigen den Gott, der sich mani-
festiert hat. So lassen zum Beispiel bestimmte Tanzschritte oder die Auswahl bestimmter Nah-
rung auf bestimmte Gotter schliefen. Diese Initiation ermdglicht die direkte Kommunikation zwi-
schen den Mitgliedern der Kultgemeinschaft und dem ,,inkorporierten Geistwesen, dessen per-
sonliche Anwesenheit vorausgesetzt wird.

* Invokationszeremonien, die durch traditionell vorgegebene Trommelschlige oder durch andere
Zeichen einen Gott oder eine Géttin herbeirufen sollen.

* das Tieropfer. Im Voodoo wird ein ausgekligeltes System von Tieropfern praktiziert. Bestimmte
Tiere werden stellvertretend fiir Menschen geopfert; die dafiir bestimmten Personen verfallen in
Trance und verhalten sich so, als ob sie selbst geopfert wiirden. Das hiufig verbreitete Geriicht
tber tatsidchliche Menschenopfer, die sich freilich nicht ganz abstreiten lassen, ist fast immer un-
serids; es befriedigt lediglich das Mythenbediirfnis seines Konsumenten. Bei den Opfern flieBt
meist viel Blut, das auch iber die Anwesenden verspritzt wird. Kleineren Opfertieren, zum Bei-
spiel Hihnern, wird durch den Priester der Hals durchgebissen.

* den Vorrang der ,,weillen” Magie, die im Gegensatz zur , schwarzen® nie gegen andere Menschen
gerichtet ist. Durch die Opfer und andere Zeremonien soll der jeweilige Gott veranlaBt werden,
dem Glaubigen in einer Notlage beizustehen. Dennoch soll nicht unerwihnt bleiben, daB auch
diese Religion chne wirtschaftliche Ausbeutung nicht auszukommen scheint: Die Priester nchmen
fir die Zeremonien, die notwendig sind, um bestimmte Dinge zu erreichen — etwa die Heilung ei-
nes erkrankten Angehorigen — soviel Geld, da manche Familien sich iiber Jahre hinaus verschul-
den miissen.

~Europdischer" Voodoo

Die stddtische Form des Voodoo unterscheidet sich von dessen afrikanischer Variante zunichst da-
durch, daB der bokor, das europiische Gegenstiick des Aungan, nicht initiiert und in keine Kultge-
meinschaft eingebunden ist. Die professionelle Existenz eines bokor steht und fillt mit seiner lang-
erprobten personlichen Wirksamkeit, von der die Klienten durch Mundpropaganda Kenntnis erlangt
haben. Die europaische Kultform macht sich viele Elemente des Katholizismus zu eigen, die von der
Amtskirche nie anerkannt worden sind, sondern dem nichtkodifizierten Christentum entspringen, wie
zum Beispiel ,,geheime™ Gebetbiicher. Ist es auf dem Land fiir den interessierten (europaischen) Zu-
schauer moglich, an einer Voodoo-Zeremonie teilzunehmen, so 148t sich ein bokor wihrend der Ar-
beit im allgemeinen nicht beobachten.

Das typische Milieu dieses Voodoo sind die Armenviertel der Stidte. Hier wird dann auch die
»schwarze* Magie praktiziert, die darauf zielt, einem anderen Menschen zu schaden. Die haufig be-
richteten Erfolge konnen durch den Glauben der Geschadigten an die Wirksamkeit solcher Magie
erklart werden, so erfahren wir aus der ethnologischen Literatur, daB man in Stammesgesellschaften

aufgrund der Nachricht, man habe vor langer Zeit etwas Unreines bertihrt, binnen kiirzester Zeit
sterben kann.
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Zombies

Ein Phanomen, das von grofen Teilen der Bevolkerung — auch von Haitlanern. dle ecrcoiiach 272z
gen und dem Voodoo eher abgeneigt sind — ernstgenommen wird, sind die Zomoiss. 22 Loioien
Dem Voodoo-Priester wird die Macht zuerkannt, Tote aus den Gribern heraus wiader eTenliz 7
machen und sie sodann als willenlose Sklaven zu halten. Erstaunlich viele Menschen woler Zomoies
gesehen haben.,

Zwei Erklarungsarten flir dieses Phanomen Uberwiegen. Die eine: Es wird angenommen, dal3 die
Legende vom Untod urspriunglich der mythologischen Deutung tatsichlicher Geisteskrankheiten ge-
dient habe. Die zweite: Die Priester seien im Besttz eines verborgenen Wissens tiber ein Gift, das eine
scheinbare Totenstarre hervorruft. Wenn die zunidchst Begrabenen exhumiert werden, habe das Gift
deren Psyche bereits so geschidigt, dal3 sie den eigenen Willen ganz verloren haben.

{

Der Glaube an Untote ist auch in anderen Religionen verbreitet; uns kulturell besonders nahe sind die
Vampire des frihneuzeitlichen Europa.

Voodoo in Deutschland

In der stark boomenden religiosen Szene Deutschlands ist in letzter Zeit immer éfter von Voodoo-
Praktiken die Rede. Die speziellen Hintergriinde der Entstehung dieser im karibischen Mischwesen
fest verankerten Religion lassen jede Behauptung, sie konne von einem Europier unverfilscht tiber-
nommen werden, du3erst unglaubwiirdig erscheinen. Eher ist anzunehmen, daf3 der durchaus beacht-
liche Voodoo-Trend einfach nur ein weiterer Zweig der expandierenden Religions- und Esoterik-
industrie 1st.

Religion oder Magie?

Es ist nicht immer leicht, zwischen Magie und Religion eine Grenzlinie zu ziehen. Noch schwieriger
ist es, die beiden Gebiete begrifflich zu unterscheiden, was in der Regel auch sehr uneinheitlich getan
wird.

Magie dient als Sammelbezeichnung fiir Techniken, mit denen der Mensch seinen eigenen Willen auf
die Umwelt tibertragen will. Die dabei zwischen dem eigenen Handeln und dem gewiinschten Erfolg
gekniipften Kausalverbindungen entsprechen nicht den Paradigmen der klassischen (Natur-)
Wissenschaft. Die aller Magie zugrundeliegende Denkstruktur vertraut auf eine inhirente Macht in
der magischen Handlung, die deshalb eine weitgehend automatisierte Wirkungsfahigkeit besitzt.
Nach ihr sollen schadliche Einflusse ferngehalten und/oder auf den Gegner iibertragen werden.
Ursprung und Bedeutung der Magie werden stark unterschiedlich eingeordnet. Auf der einen Seite
findet eme scharfe Unterscheidung zur Religion hin statt: In der Magie solle die Wirkung erzwungen
werden, die Religion dagegen schlieBe die Unterwerfung unter iibernatiirliche Krafte ein; die ma-
gische Handlung oder Formel wird hier dem religiosen Gebet gegentibergestellt. Gerade diese
Gegentiberstellung ist aber nicht iiberzeugend, da auch Gebete oft einen zwingenden Charakter
haben; nicht nur das Bewegen von Gebetsmihlen ist anhand der genannten Definition auch als ma-
gische Handlung interpretierbar. Fir den Vollzug nicht gerade weniger magischer Handlungen ist
ferner das religios verwurzelte Gebet unbedingt notwendig, so dall man hier von einer engen Verbin-
dung zwischen Magie und Religion sprechen kann.
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Die Vermengung religioser Verpflichtung mit magischem Handeln 148t sich unabhén

erreichten Entwicklungsstand einer Religion immer beobachten. Die in manchen Ursorungsinecrsn
zur Religion geduBerte These, daf} es eine zeitliche Abfolge von der Magie zur Religien gete [ &

zen, die Religion der theoretische.

Nach der Zielsetzung der Operation unterscheidet man weiterhin zwischen:

»  “gschwarzer” Magie, das heilit Handlungen, die auf die Schiadigung eines Einzelnen oder einer
Gruppe gerichtet sind. Der Begriff ist volksetymologisch abgeleitet von der zu ,,Nigromantie*
verballhornten ,,Nekromantie“, also aus dem lateinischen niger , schwarz / unheilvoll / base” und
aus dem griechischen nekros . Leiche”. In einem Teil der volkerkundlichen Literatur werden die
Begriffe , schwarze Magie” und , . Zauberer” gleichgesetzt.

v “weiller Magie, die schidliche Wirkungen fernzuhalten oder positive Wirkungen zu erzielen
bemiiht ist — zum Beispiel die Mehrung von Giitern. Die englische und angloamerikanische Lite-
ratur bezeichnet auch die iibernatirlichen Wundertaten in den christlichen Heiligenlegenden als
,,white magic”, um die Kréfte der Heiligen von den Fahigkeiten der Hexen sprachlich unterschei-
den zu kénnen.

Eventuelle Unwirksamkeit von Magie wird einer tiberlegenen Gegenmagie oder der fehlerhafien

Ausfiihrung des Rituals zugeschrieben. Es ist also so gut wie unméglich, die inharente Unwirksam-

keit einer magischen Handlung zu beweisen.

Bei all diesen Beschreibungen ist zu berticksichtigen, dall das theoretische Konzept der , Magie® eine

Erfindung von europaisch denkenden Wissenschaftlern und eindeutig theologisch geprégt ist. Theo-

logisch orientierte Religionswissenschaftler haben oft versucht, ,,minderwertige von , htherstehen-

den” Religionen mittels des Magiebegriffs zu unterscheiden. Wie die Debatte um den Ethnozentris-
mus zeigt, ist es sehr problematisch, mit unseren Theorickonstruktionen Phinomene anderer Kultu-
ren einordnen und bewerten zu wollen. Ich erinnere auch an diejenigen urspriinglich religiosen

Handlungen innerhalb unserer Kultur, die in der Moderne zum bloflen Ritual herabgesunken sind.

Sind die Sakramente der evangelischen Volkskirche schon deswegen ausschliefilich oder doch wenig-

stens im wesentlichen als Magie einzuschitzen? Ferner: Treibe ich gemil der oben angefiihrten Defi-

nition zwangslaufig Magie, wenn ich erfolgreich tétig bin, ohne den tatsichlichen Kausalzusammen-
hang meiner Tat (natur-)wissenschaftlich zu verstehen, zum Beispiel ohne die Halbleitertechnik
meines Computers ganz zu begreifen? Man hiite sich, ,Magie® als etwas zu betrachten, mit dem nur

,Primitive’ sich einlassen.

Glossar

Afroamerikanische Religionen

i

Als ,,afroamerikanisch” werden synkretistische Religionen aus afrikanischem und wichi-afrika-
nischem Glaubensgut bezeichnet, die zur Zeit der Versklavung der Afrikaner entstanden.



Seite 6 Voodoo

Die verschleppten Afrikaner konnten meist nur unprdizise Erinnerungen an ihre Religionen mimen-
men. In der Skiaverei wurden die verschiedenen Sicimme miteinander vermischi, die eigenen Riren
wurden ihnen verboten. Die Sklaven, die man in der christlichen Lehre nur rechi oberfidcinl:cn
unterwies. muften ihre religivsen Versammiungen heimlich abhalten oder die afrikanischen Gomer
mi1 caristlichen Decknamen belegen (meist Heiligennamen,.

Erst nach Beendigung der Slaverei war es ihnen wieder méglich, ungesmraft ihre Religion auszu-
iiben, und es zeigte sich, daf in vielen Regionen die Religion jeweils eines bestimmten afrikanischern
Tolkes vorherrschte. Auch hatte sich oft das christliche Element von blofer Tarnung zum Inhalt-
lichen emiwickelt; andere Einfliisse — zum Beispiel der europdische Spiritismus und Reste india-
nischer Religionen — kamen spdter hinzu.

Zu den afroamerikanischen Religionen zihlen unter anderen: Maria Lionza in Venezuela, Ras
lafari in Jamaica; Macumba und Umbanda in Brasilien.

Synkretismus

Der Synkretismusbegriff wurde aus der Theologie in die Religionswissenschaft iibernommen und
bezeichnet die Verbindung oder Vermischung doktrindrer und/oder kultischer Elemente verschiede-
ner religioser Traditionen.

Aus religionswissenschaftlicher Sicht ist letztlich jede Religion synkretistisch, da immer entweder
eine dliere Herkunfisreligion zugrundeliegt, in die neue und wesentlich ursprungsfremde FElemente
eingebracht worden sind (so ist das Christentum aus dem Judentum entstanden), oder (dies ist beim
Voodoo der Fall) sogar mehrere origindire Religionen einander iiberlagert haben, etwa nach der
Eroberung eines Landes durch eine Macht anderen Glaubens,

Der Voodoo-Kult hat seine Vorgdnger nach deren Zusammenfiihrung und Integration nicht weiter
verschmolzen. Seine Teile sind wie Wasser und Ol, die gemeinsam in ein Glas gegossen wurden:
Wenn sie nicht standig umgeriihrt werden, bilden sie bald zwei Fliissigkeitsschichten.

Der Autor:

Frank Bratzke, Jg. 66, studierte 1985-87 an der freien theologischen Akademie ,Christ For The
Nations Germany*. 1987-88 lebte er als Missionar in Montego Bay, Jamaika. 1989-92 studierte er
Wirtschaftswissenschaften an der FU Hagen und seit 1994 Religionswissenschaft und Publizistik an

der FU Berlin. Er ist Mitglied des Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienstes
(REMID) e.V., Marburg,.



Die First Church of Satan und der Temple of Seth

Satanismus — Ego — Vernunft und Spiritualitat

Von Joachim Schmidt

Wenn von Satanismus die Rede ist, ist der Raum zumeist gefullt mit ebenso krausen wie dusteren
Assoziationen — an Tier- und Menschenopfer denkt man da, an dunkle Gestalten in schwarzen Kutten
die finsteren Geschéfien nachgehen, an Psychopathen mit stechendem Blick, denen man besser niciit
tiber den Weg laufen sollte.

Dies ist nicht weiter verwunderlich, mufite doch der Archetypus des Satanisten immer schon als
Projektionsflache fiir alle méglichen Angst- und Zerrbilder herhalten, die das Abendland im Laufe
seiner Geschichte so hervorgebracht hat. Waren es in friherer Zeit vorwiegend die christlichen Kir-
chen, die ein Interesse an solchen Feindbildern hatten, so hat sich in den letzten Jahren eine frucht-
bare Zusammenarbeit von kirchlichen Sektenbeaufiragten auf der einen und den Medien auf der
anderen Seite herausgebildet.

Berichte tiber satanische Verschworungen und Exzesse sind eben noch um einen Tick medienwirk-
samer, als solche iiber ,,sonstige Sekten”. Der Umstand, dal3 satanistische Gruppen sich in der Regel
nicht unbedingt ins Rampenlicht driangen, gibt den Spekulationen natirlich zusitzliche Nahrung. Dal3
der Wahrheitsgehalt der meisten Berichte ¢her gering war und ist und daf3 es den Satanisten, der allen
Klischeebildern entspricht in der Realitét so nur hochst selten gegeben hat, ist eine Angelegenheit
von eher geringem &ffentlichen Interesse.

Zweifellos hat es immer wieder psychisch labile Menschen gegeben, die sich mit diesem Kiischeebild
identifizierten und bisweilen unschéne Dinge taten. Doch um solche Einzelfille soll es hier nicht
gehen — diese sind eher fir einen Psychiater denn fiir einen Religionswissenschaftler relevant. Es soll
vielmehr die Haupstromung des modernen Satanismus dargestellt werden.

Ein Vorbehalt vorweg: Satanismus ist kein geschitzter Begriff, d h. jeder dem danach ist, kann sich
Satanist nennen und es existiert eine nahezu uniiberschaubare Vielzahl von unterschiedlichen Satanis-
muskonzeptionen. Das Reflexionsniveau dieser Konzepte ist dabei hochst unterschiedlich. Be-
schrinkt man sich jedoch auf die organisierten Formen des Sataniamus wird die Sache schon etwas
tibersichtlicher. LaBt man unbedeutende Randerscheinungen beiseite, so bleibt schlieBlich eine
einigermaBen klar definierbare Hauptstrémung Uibrig, Uiber die sich Definitives sagen 14,

Die Zahl der in solchen Organisationen aktiven Satanisten dirfte sich weltweit auf ein paar Tausend
belaufen. Weltweit bezieht sich dabei vorwiegend auf den westlichen Kulturkreis, d.h. USA, Kanada,
Westeuropa, Australien und Neuseeland. Dabei sind nur solche Organisationen beriicksichtigt, die
sich selbst als satanistisch verstehen — nicht solche, die, — von wem auch immer — als satanistisch be-
zeichnet werden.

Innerhalb dieses Bereiches existiert eine internationale Kommunikationsstruktur von Zeitschriften
und Computermailboxen, in die verschiedene Gruppen und Einzelpersonen eingebunden sind. Es sind
zweil Organisationen die den modernen Satanismus mafgeblich pragen:

1. Die First Church of Satan

2. Der Tempie of Seth
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Dies sind nicht nur die zahlenmiBig groBten Organisationen (jeweils einige hundert Mitglieder), auch
was die Anzahi der Publikationen anbelangt sind sie flihrend. Schlieflich sind beide Organiserionen ==
der USA offiziell ais Kirchen anerkannt und verfiigen so auch tiber organisatorische Magiicrkeizen,
die inre cominierende Position begritnden.

!Tl

eutschland sind die First Church of Satan und der Temple of Seth, durch selbstéandige Sekzionen
vemreten. cie als eingetragene Vereine organisiert sind und jeweils ca. 20-30 Mitglieder stellen.

Grundlagen

Folgende Gemeinsamkeiten lassen sich aus den mehr oder weniger unterschiedlichen Lehren her-
auskristallisieren:

1. Die Existenz des christlichen Gottes wird geleugnet - ebenso die Existenz aller anderen Gotter.

2. Es werden nicht nur die christlichen sondern alle Weltreligionen explizit abgelehnt.

3. Ebenso werden alle Formen von Mystik abgelehnt.

4. Den z.T. durchaus unterschiedlichen Theorien ist allen ein rationaler Pragmatismus sowie eine

ausgesprochen individualistische Grundhaltung gemein.

Als philosophische Grundlage dienen die Werke Stirners, Nietzsches und auch Voltaires.

6. Politisch wird ein toleranter, an Sozialdarwinismus grenzender Liberalismus bevorzugt. Verstof3
gegen die bestehenden Gesetze einer liberalen Gesellschaft wird im allgemeinen abgelehnt.

“h

Die First Church of Satan

Die Geschichte des modernen Satanismus begann 1966 in San Francisco. Hier griindete Anton
Szandor La Vey die First Church of Satan. Die ersten Mitglieder gehorten einem informellen Arbeits-
kreis an, den La Vey seit 1965 leitete.

Ein Wort zu La Vey, der eine durchaus interessante Biographie sein eigen nennt:

Mit 16 Jahren ri er von zuhause aus und verdingte sich bei einem Wanderzirkus als Helfer, stieg
jedoch bald zum Lowenbidndiger auf. Eine Vorliebe fiir GroBkatzen sollte er sein Leben lang beibe-
halten, so hielt er sich noch viel spéter einen ausgewachsenen Léwen als Haustier, den er allerdings
nach Protesten der Nachbarn an den Zoo von San Francisco abtreten mulite.

Spiter brachte er sich das Orgelspielen bei und verdiente sich seinen Lebensunterhalt eine Zeitlang
als Organist in diversen Clubs, besuchte dann die Polizeiakademie und arbeitete einige Jahre als Poli-
zeifotograf. Ab 1966 schlieBlich ist er Autor und mehr oder weniger hauptberufliches Oberhaupt der
First Church of Satan.

Ein klassischer amerikanischer Selfmade-man also und diese Lebenseinstellung spiegelt sich auch in
der Lehre der Church wider.

Die Church unterhielt nur sehr lockere Kontakte zur damals bestehenden kalifornischen Under-
ground-Scene, Hippies und Freaks waren nicht nach La Veys Geschmack. Die Mitgliedschaft setzte
sich vorwiegend aus jungen Intellektuellen und Geschifisleuten zusammen (Yuppies wiirde man
heute sagen) dazu kam einige Hollywood Showbiz Prominenz (so Jane Mansfield, Roman Polanski
und die Rockband The Eagles — in Polanskis Film ,,Rosemarys Baby“ war La Vey kurz als Satan per-
sonlich zu sehen, ebenso tauchte er auf dem Cover der Eagles LP | Hotel California® auf — dieses
Cover zeigt im ubrigen nichts anderes als das Versammlungshaus der Church und eben dieses Haus
ist auch das besungene ,,Hotel California®)
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Die Lehre La Veys 1dBt sich kurz als ,,psychodramatischer Atheismus™ beschreiben.
Satan ist fiir La Vey ein Synonym fiir Lebenskraft und Vitalitdt, sein Satanmismus ist gznz unl 2z7

r

diesseitsorientiert. Es geht darum zu tiberleben, sich durchzusetzen und das Leter == nelomsmsoner
Manier zu geniefen. Seine dramatisch aufgebauten Rituale dienen der Steigerung cer Durcnser-
zungsfihigkeit und dem Abbau von stdrenden moralischen Hemmungen. Von Askese und Verzoz:
hilt er nichts und hierin begriindet sich seine Gegnerschaft zur christlichen Religion und Moera:, cie
fiir ihn nichts als Liige und Heuchelei darstellt. Diese Kritik bezieht dariiber hinaus auf jede Art von
Religion, da diese den Menschen einschranke und in seiner Wiirde und seinem Stolz herabsetze,
Satan reprisentiert fur ihn all das, was das Leben lebenswert macht und von den Religionen ver-
dammt wird: Wollust, Stolz, Reichtum, usw.

Fast macht es den Eindruck, als ob all seine effektvoll inszenierten Damonenbeschworungen lediglich
der Dramatik und des psychologischen Effekts willen durchgefiihrt werden. La Vey selbst ist zwar an
okkulten Phinomenen interessiert, doch im Grunde seines Wesens durch und durch Skeptiker und
Materialist. Unter Magie versteht er die Fahigkeit, andere und sich selbst so zu manipulieren, daf es
dem personlichen Erfolg zugute kommt.

Im Gegensatz zu den bestehenden Religionen, die den Menschen, so La Vey, fesselten und ein-
schrankten, wollte er eine Religion begriinden, die den Menschen so akzeptierte, wie er nun mal ist
und die ihm helfen sollte, all seine menschlichen und allzumenschlichen Bedurfnisse und Wunsche zu
befriedigen.

Dabei verweist er darauf, daf3 die meisten Menschen sich zwar zu hehren Idealen bekennen, aber
haargenau nach seinen satanistischen Maximen handelten.

Politisch geht er mit dem ,,american way of life” auch durchaus konform, nur da, wo die Freiheit des
einzelnen etwa durch konservative moralische Einstellungen eingeschrankt wird, rebelliert er.

Sein gesellschaftliches Ideal, das auf einen liberalen Sozialdarwimismus hinauslauft, ist in der US-
amerikanischen Gesellschaft jedoch zum guten Teil bereits verwirklicht. Auch das Parteiprogramm
der FD.P. dirfte La Vey zumindest teilweise zusagen..

Kurz gesagt, La Veys Satanismus ist ein Kult des diesseitigen Individualismus, der sich auf den
Rebellen Satan bezieht (der ja auch immer wieder als Herr dieser Welt bezeichnet wurde), da dieser
fiir La Vey all das verkorpert, was von der Moral der Religionen unterdriickt wurde und wird. Mithin
ein Kult des ,,californian way of life”.

Es fallen hier einige Abweichungen vom gewohnlichen Klischee des Satanisten auf

Zum einen fordert La Vey Gesetzestreue, denn zur satanistischen Uberlebensfihigkeit gehore es
auch, sich in den jeweiligen gesellschaftlichen Rahmenbedingungen zurechtzufinden (was ihm in
Kalifornien allerdings auch relativ leicht fallen diirfte) , zum anderen lehnt er z B. Blutopfer aufs ent-
schiedenste ab: da sein Satanismus eine Religion des Lebens sei, sollen vor allem Kinder und Tiere, in
denen sich die vitale Lebenskraft noch unverfalschter dulert, als in den meisten, von der Gesellschaft
bereits verbogenen Erwachsenen, besonders geachtet werden und es darf ihnen kein Schaden zuge-
fiigt werden.

Der Temple of Seth

1975 spaltete sich der Temple of Seth von der First Church of Satan ab und entwickelte sich z_-
zweiten bedeutenden satanistischen Organisation. Griinder und Oberhaupt des Temple of Sei: .=
Michael Aquino, ein ehemaliger Generaloberst der US-Army, der dem Militarberaterstab Présiczo:
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Reagans angehérte und Doktortitel der Philosophie und Politikwissenschaft innehat. Vor der Griin-
dung des Temple of Seth war Aquino der nach La Vey ranghéchste Priester der First Church of
Satan.

Ideologische Risse waren schon Jahre vor dem Schisma von 1975 erkennbar:

Der Spagat den La Vey vollzog, indem er einerseits Satan in Ritualen beschwor und sich traditio-
neller Dédmonologie bediente andererseits aber eine atheistisch-materialistische Haltung propagierte.
konnte nicht folgenlos bleiben. Vielen der Church-Mitglieder, fiir die Satanismus mehr bedeutete,
waren die Lehren La Veys zu oberfldchlich und auch zu inkonsequent. Es war nie La Veys Anspruch
gewesen, ein philosophisch bis zur letzten Konsequenz reflektiertes und widerspruchsfreies System
zu entwickeln, er war und 1st eher ein Mann der Tat, der dramatische Effekte liebt — kein Philosoph
oder Intellektueller. Ein Konflikt mit seiner mehrheitlich akademisch gebildeten Priesterschaft konnte
da nicht ausbleiben, zumal das Gebaren La Veys bisweilen etwas autokratisches an sich hatte.

Der Tropfen der das FaB schlieBlich zum Uberlaufen brachte, war jedoch der einsame EntschluBl La
Veys, die Grade der Church fiir kéuflich zu erkléaren. Begriindung war, dal zuviele der Church Mit-
glieder ihr Fortkommen in der duferen Welt vernichlissigten und sich zu sehr auf thr Fortkommen
innerhalb der Church konzentrieren. Weltlicher Erfolg und somit auch Reichtum waren fiir La Vey
hingegen hinreichende Qualifikation fiir einen Priestergrad. Das Geld floB3 in die Privatschatulle La
Veys. Ein Teil der Priesterschaft war empért, verlie3 die Church und giindete den Temple of Seth —
dieser versteht sich als strikt nicht-kommerziell.

Doch schwerer wiegen die ideologischen Differenzen: Im Gegensatz zur Lehre der Church, hat die
des Temples eine transzendente Dimension, wiewohl auch die ,niedere schwarze Magie“ (d.h. ver-
haltenspsychologische Manipulationstechniken) gelehrt wird. Der Temple verehrt Satan als Seth
(vom altagyptischen Gott Seth abgeleitet) und betrachtet ihn als reale Wesenheit oder zumindest als
reales Prinzip. Auch sollten sich die persénlichen Ziele eines ,,Setians™ nicht in bloBem Hedonismus
erschopfen.

Nicht zuletzt hat es sich der Temple, allen voran Aquino, zum Ziel gesetzt eine philosophisch durch-
reflektierte satanistische Theorie zu entwickeln. Entstanden ist eine Mischung aus dem antireligicsen
und antimystischen Ansatz La Veys und dem transzendenten Konzept eines hoheren Selbst des
englischen Okkultisten Aleister Crowley. Die letztlich mystische Grundtendenz von Crowleys Lehre
wird vom Temple jedoch entschieden zuriickgewiesen.

Die Religionskritik La Veys wurde in vollem Umfang Gbernommen und zu einem transzendenten
Individualismus weiterentwickelt, der sich im grundsatzlichen Gegensatz zu allen bekannten Reli-
gionen wie auch zu den unter dem Etikett ,New Age” zusammengefassten esoterischen Bewegungen
sieht. Letzteres zeigt sich vor allem darin, dafi sowohl das , Ego* wie auch die rationale Vernunft in
der Lehre des Temples hohe Wertschidtzung geniesen.

So definiert sich der Temple nicht nur aus dem Gegensatz zur christlichen Religion, sondern vielmehr
aus dem Gegensatz zu Religion Giberhaupt, wobei ein purer Materialismus ebenso abgelehnt wird.
Neben einer recht schwammigen Bezugnahme auf die altdgyptische Priesterschaft des Seth beruft
man sich hauptséchlich auf Nietzsche und Voltaire.

Seth, der sich Aquino im Rahmen einer Beschworung offenbart haben soll, wird als jene Kraft be-
trachtet, die dem Menschen das Bewulitsein seines ,,Selbst” gegeben hat, das BewuBtsein ein ein-
maliges, vom objektiven Universum getrenntes Wesen zu sein. So habe er den Anstofl zur Evolution
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des menschlichen Bewufseins gegeben — vergleichbar jenem Monolithen im Film 2001 Qdvsee im
Weltraum™.

Es wird jedoch vermieden den Charakter von Seth/Satan — personale Wesenheit oder nur Prinz:.
Energie usw. — genauer zu definieren, da dies in die Gefilde von ‘Glauben’ fiihren kénnte. densn —z-
lieber fernbleiben mochte.

Auf diesem existentiellen Zustand des ,,Getrenntseins® basiert die Lehre des Temples. Es ist demnazh
nicht das Ziel, dieses Getrenntsein — sei es durch Unterordnung unter den géttlichen Willen oder
durch mystische Verschmelzung mit was auch immer — zu tiberwinden und aufzulésen, sondern im
Gegenteil, es auf ewig, d.h. auch tber den physischen Tod hinaus aufrechtzuerhalten und sein Selbst
permanent weiterzuentwickeln, wobei ein Ziel dieser Entwicklung nicht definiert werden kann, da sie
sonst nicht endlos sein konnte. Seth wird dabei nicht als allmédchtiges Wesen oder als Schopfer der
Welt betrachtet, sondern als jenes Wesen, das in diesem ProzeB der persénlichen Entwicklung, (der
in der Temple-Terminologie , Xeper” genannt wird — altdgyptisch, bedeutet etwa , Werden” oder ,.ins
Dasein gelangen®) am weitesten fortgeschritten ist.

Dies war gemif3 der Temple-Ideologie die luziferische Tat Satans ~ daf} er sich als eigenstéindiges,
vom Gesamtplan der Schopfung unabhingiges BewuBtsein erkannte und diesen Zustand des Ge-
trenntseins aufrechterhielt, um seinen eigenen, nur von ihm selbst bestimmten Weg zu gehen.

Dabei wird er jedoch nicht im Gegensatz zu Gott — mit der Existenz eines solchen wird nicht gerech-
net — sondern im Gegensatz zum objektiven Universum gesehen.

So wird Seth auch nicht als per se unsterblich betrachtet, der Ausgang der Geschichte ist vielmehr
offen.

Im Grunde wurde dem Individualismus, der die ,,aufgeklirte” westliche Welt allenthalben beherrscht,
vom Temple of Seth eine transzendente Dimension verlichen.

Dal3 man sich hierbei auf Satan beruft, erklirt sich auch daraus, daB Satan seit der Renaissance im-
mer wieder das Aufbegehren des nach Autarkie strebenden Individuums wider die ,.gottliche® Ord-
nung verkorperte.

Nicht zuletzt spiegelt sich in dieser Ideologie eine offene Gesellschaftsordnung wider, in der tradi-
tionelle Werte und Strukturen zerfallen und Leistungsbereitschaft sowie die Bereitschaft zu stindi-
gem Lernen das Uberleben sichern — kurz gesagt: in der jeder fiir sich allein kimpft.

Aquino bedauert dies ebensowenig wie La Vey und leistet sich dariiberhinaus noch den Luxus, neben
Uberlebenskampf und hedonistischen GenuB noch hohere Ziele anzustreben.

Uber dieser Gemeinsamkeit sind freilich grundlegende Differenzen nicht zu leugnen:

So betrachtet La Vey die Welt als Dschungel, in der der Satanist, ganz nach GroB3katzenmanier, jagt,
liberlebt und seine Freiheit genieft. Im gewissen Sinne wird hier ein ,,zuriick zur Natur propagiert.
Aquinos Lehre von der existentiellen Getrenntheit des Selbst trigt hingegen eher die Ziige eines gno-
stischen-Existentialismus. Doch tiberleben, so lehrt auch der Temple, muB man zunéchst allemal.
Dieses Uberleben besorgt man mittels der von der Church gelehrten ,niederen schwarzen Magie™.
Die ,hohere schwarze Magie™ hingegen befasst sich mit dem Prozess des Xeper, d.h. mit der Eni-
wicklung des Selbst,

Als , weille Magie™ werden in der Terminologie des Temples all jene Handlungen bezeichnet, die eina
Uberwindung der Trennung und somit ein Aufgeben oder Auflosen des Selbst zur Folge haben.
Demnach betreiben alle Religionen die eine oder anderer Art der weillen Magie.
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Um MiBverstandnisse zu vermeiden: mit dem, was gemeinlun unter schwarzer Magie versiznzen
wird, ist das Konzept des Temples nicht identisch. So werden z B. Blutopfer zuch vom Temzls o7
Seth strikt abgelehnt.

Organisation

Die Church of Satan und der Temple of Seth sind nach einem ahnlich aufgebauten hierarchischen
Gradsystem organisiert, Dargestellt wird im folgenden das Gradsystem der First Church of Satan. das
von wenigen Modifikationen abgesehen vom Temple of Seth ibernommen wurde:

1 Grad: Satanist

Der Inhaber dieses Grades definiert sich selbst als Satanist und akzeptiert damit die Lehren der
Church bzw. des Tempels. Er geht keine dariiber hinausgehenden Verpflichtungen ein. Fiir solche, die
kein weitergehendes Interesse an interner Arbeit haben, ist dieser Grad ein Abschluf} in sich: man ist
entweder Satanist oder man ist es nicht.

2. Grad: Witch bzw. Warlock
Wihrend der 1.Grad nur das Einverstandnis einer Person mit der jeweiligen Lehre ausdriickt, driickt
der 2. Grad die Akzeptanz dieser Person durch die Church bzw. durch den Temple aus.

3. Grad: Priester bzw Priesterin
Beinhaltet das Recht eine selbststéndige regionale Gruppe zu leiten und Initiationen vorzunehmen.

4. Grad: Magister
Bezieht sich wiederum auf die ,,magischen™ Féhigkeiten eines /r Priesters/Priesterin.

5. Grad: Magus
Dies ist der hochste Grad. Es handelt sich um einen Ehrengrad, mit dem keine direkten organisatori-
schen Befugnisse verbunden sind.

Im Temple of Seth kontrollieren sich der Vorsitzende und der Rat der Neun“ (dessen Mitglieder
mindestens den 4 Grad innehaben miissen) gegenseitig. Sowohl das Amt des Vorsitzenden wie auch
die Mitgliedschaft im Rat der Neun sind zeitlich befristet.

Wie es der individualistischen Ausrichtung des Satanismus entspricht, ist der soziale Zusammenhalt
der meisten satanistischen Organisationen recht locker. Dies liegt auch daran, daB die Mitglieder oft
sehr weit voneinander entfernt leben. Zusammenkiinfte finden meist nur 2 bis 3 mal im Jahr statt. Es
existieren jedoch einige regionale Gruppen, die sich regelmiBig treffen. Die Art der Ubungen und
Rituale die dabei durchgefiihrt werden, liegt weitgehend im Ermessen der jeweiligen Teilnehmer.
Vorschriften beziiglich der personlichen Lebensfilhrung gibt es keine — dies wiirde dem Selbstver-
stdndnis dieser Vereinigungen widersprechen. Eine Ausnahme bildet das Verbot von Blutopfern, das
sowohl in der Church of Satan wie auch im Temple of Seth, mit sofortigem AusschluB geahndet
wird.

Kinder und Jugendliche — auch die Kinder von Temple oder Church Mitgliedern — werden im tibrigen
weder als Mitglieder aufgenommen noch zu den Ritualen zugelassen — denn der Satanismus sei ein
Kult fiir erwachsene und selbstindige Menschen.
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Das Selbstverstdndnis des Temple of Seth sowie der First Church of Satan:

»Lor (dev Schwarzmagier) hat das Dasein der individuellen Seele als envas erkammr . s Seim meii-
tes Mal im gesamten Universum je wieder vorkommt. Der Schwarzmagier wilnscit. @3l fese Seclz
lebe, Erfahrungen sammle und fortbestehe. Er wiinscht nicht, daf er sterbe — oder ser Jewlzae
und seine Identitdit in einem groferen, universalen Bewupisemn und Geddchmis tvorausgeszizi, izl
ein solches universales Bewuptsein existiert) zu verlieren. Er mochte sein. Diese Entscheidung =iu-

gunsien einer individuellen Existenz ist die erste Voraussetzung fiir den Temple of Seth. ™

i,

Zum Thema Refigion und Christentum:

wJesus soll gesagt haben, um ins Himmelreich zu gelangen, miisse man werden wie ein kleines
Kind. Mit anderen Worten, eine solche Person miifite in unschuldiger, selbstloser Leidenschaft fiir
die Harmonie des Universums erstrahlen, sie miifite unfihig sein, sich selbst getrennt von dieser
Harmonie wahrzunehmen. Die Ironie dieser Ermahnung Christus’ liegt in dem Umstand, daf3 weder
Unschuld noch Selbstlosigkeit Produkte des rationalen Intellekts sind. Wenn er damit auch eine
Wahrheit offenbarte, so konnten die, die ihn horten, nichis tun, gleich ob sie ihm glaubten und zu-
stimmien oder nicht. Man kann sich nicht entscheiden unschuldig zu sein oder beschliefen selbstlos
zu werden. Man kann natiirlich sein Leben so fiihren als wére man unschuldig und selbstlos — und
eine nette Person sein, die netfe Dinge fiir andere tut. Aber hinter allem Schein, hinter allem |, so-
tun-als-ob "™ bleibt der wirkliche Zustand der Seele wie er ist: entweder tierhaft/natiirlich oder
menschlich/erleuchtet, entweder schlafend und ignorant oder erwacht und nur allzu bewuft, “

. Lus nicht wenig erschreckend, sich die Liste der Versuche des Menschen zu betrachten, den Zustand
seiner Seele zu verdndern. Er hat seinen Kérper und Geist grausam gequdlt und sogar das Leben
selbst zersiort, um den satanischen Zustand von Selbst-Bewuptsein und Stolz zu unterdriicken oder
auszuldschen. Er hat zahllose Religionen und Ersatz-Religionen errichtet, um in der Lage zu sein
seine Flamme auszublasen. Diese haben jede denmkbare Kombination von Drogen, Weihrauch,
Pomp, Gebet, Ritual und sogar thomistische Logik — deren Schliisse sicher determiniert waren — be-
nutzt. All diese Versuche sind letztendlich erfolglos. Sie verwirren, verzerren und lullen ein — doch
am Ende ,,are all spirits, and are melted into air”. Ste sind falsch, nutzlos, bedeutungslos und tra-
gisch — tragisch im Sinne der antiken griechischen Tragédie: nichtige Versuche eines Odipus, der
pathetisch kdmpft um das abzuwenden, von dem die Gotter entschieden haben, dap es sein mufs.

(Zitate aus internen Schriften des Temple of Seth, vom Autor des vorliegenden Artikels iibersetzt)

La Veys Satanic Statements:
(von La Vey )

Satan represents indulgence instead of compulsion.

Satan represents vital existence instead of spiritual pipe dreams.

Satan represents undefiled wisdom instead of hypocritical selfdeceit.

Satan represents kindness to those who deserve instead of love wasted to ingrates.

Satan represents vengeance instead of turning the other cheek.

Satart represents responsibility to the responsible instead of concern for psychic vampires.

A Y
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7. Satan rvepresents man as just anoiner auimal - sometimes better, more offen worse, than those
that walk on all-fours who. because of his . divine spiritual and intellectual development' has
become the most vicious animal of ail.

8. Satan represents all of the so-called sins. as they all lead to physical, mental, or emotional
gratification.

Zitat eines Mitglieds des Temple of Seth
(Alter: 37)

. Satanismus bedeutet personliche Freiheit und Veramtwortung. Zuerst ging es geht mir darum, mich
vor irrationalen Schuldgefithlen und von nutzlosen Trdumen und Hoffnungen zu befreien. La Veys
Philosophie vom Wohlgenuff wirkte befreiend, doch letztlich mangelt es ihr an Richtung.

Aus diesem Grund beschdftige ich mich zuvorderst mit der setianischen Philosophie, deren ersies
Prinzip Xeper (Werden) ist. Xeper ist ein Konzept, das zum Ende hin gedffnet ist, es existiert kein
letztes und absolutes Ziel. Und darin liegt ihre Vitalitar und existentielle Authentizitdt,

Der Temple of Seth bietet ecinen Rahmen, der Wachstum und Entwicklung begiinstigt, wenn man die
Moglichkeiten, die er bietet, nutzt. Doch inwieweit ich diese Méglichkeiten wahrnehme, bleibt allein
mir iiberlassen, denn schlufendlich ist es mein Leben und liegt allein in meiner Verantwortung. *

Der Autor:

Joachim Schmidt, geb. 1961, studierte Religionswissenschaft, Psychologie und Europiische Ethno-
logie in Marburg. Heute lebt er in Wiesbaden. Er ist Verfasser des Buches Satanismus. Mythos und
Wirklichkeit und Mitarbeiter des REMID e.V.



Ufologie als Religion
Extraterrestrisch-lberirdische Kontakte

Von Heinz Albeck

Laut einer neueren ,Newsweek™ Umfrage glauben 48% der US-Amerikaner, dal es Ufos &ot
Neunzehn Millionen von Ihnen behaupten, welche gesehen zu haben, und auch bei uns hat die Zahi
der Ufo-Fans und Ufo-Furchtigen zugenommen. Die Ufologie wird von ihren Anhéngern als Wissen-
schaft bezeichnet. In vielen ihrer Glaubenssatze und Praktiken zeigt sie jedoch einen religiosen Cha-
rakter, weshalb sie hier als religiose Bewegung untersucht wird, Auch die Wissenschaft selbst hat ja
heutzutage religiose Funktionen ibernommen, indem sie von einer absoluten Objektivitdt spricht und
bestimmt, was als Wahrheit zu gelten hat. Ich mochte hier die Endzeiterwartungen und Erlosungsleh-
ren der Ufologen untersuchen,

Die Verbreitung des Weltbildes der Naturwissenschaften hat in den letzten Jahrzehnten zu dem Auf-
treten einer neuen Religion gefuhrt, die fir sich Wissenschaftlichkeit beansprucht und sich in einen
wissenschaftlichem Jargon kleidet: die Ufologie (Benz 1991). IThre Anhidnger glauben an die Ankunft
von Planetenbewohnem anderer solarer Systeme, die einen Kontakt mit den Bewohnern unseres Pla-
neten suchen oder ihn schon gefunden haben. Der Anspruch der Ufologie, eine , Wissenschaft zu
sein, hingt mit dem verdnderten Geschichts- und WeltbewulStsein zusammen, das dem modernen
Denken und Lebensstil entspricht.

Zahlreiche ,,neue Religionen versuchen, ihr religidses Verstandnis der Wirklichkeit mit dem Wissen-
schafisbild unserer Zeit in Einklang zu bringen. Die Wissenschaft selbst hat heutzutage die Funktion
einer Religion libernommen, indem sie fir sich ,,Objektivitit™ beansprucht und bestimmt, was als
Wahrheit gelten soll. Die religidse Ufologie geht bei ihrem Versuch, die Ordnung im Universum zu
erkldren, letztendlich rational vor. Sie postuliert — wie andere Religionen auch — eine Kraft jenseits
des menschlichen Verstindnisses als Quelle der Ordnung, als die Ursache von unerklirlichen Ge-
schehnissen In der Ufologie nimmt diese geheimnisvolle Kraft die Form von extraterrestrischen
Raumschiffen und ihren Insassen an.

~Fliegende Untertassen™ und ,,Close Encounters®

Am Anfang der modernen Ufologie steht ein Bericht des Privatpiloten Kenneth Arnold: Er wollte im
Juni 1947 Gber den Cascade Mountains (Washington, USA) neun Flugobjekte beobachtet haben, die
er als ,untertassenformig™ beschrieb. Der Begriff | Fliegende Untertasse” wurde in den folgenden
Jahren zum Synonym fiir ein Phdnomen, das seinen Ausdruck in tausenden dhnlicher Beobachtungen
aus aller Welt fand. Der Ubcrwiegende Anteil dieser Ufo-Sichtungen — Schitzungen gehen bis zu
95% — entpuppen sich jedoch als konventionelle astronomische oder meteorologische Phinomene
oder als kiinstliche Gebilde, von den vielfiltigen subjektiven Tduschungsmdoglichkeiten ganz abge-
sehen.

Das Ufo-Phianomen ist in unsere Alltagskultur fest integriert. Um seine wissenschaftliche Erfassung
hat sich vor allem der amerikanische Astronom J. Allen Hynek (1910-1986) bemiiht. Seine Klassifi-
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kation der Ufo-Phdnomenologie umfafit neben ,Niachtlichen Lichtern und ,, Tageslicht-Scheiben® die
»Close Encounters™ (,,nahe Begegnungen™), wonut er die Beobachtung strukturierter Objekte aus
relativ nahem Abstand meint. Bei , Close Encounters™ der ersten und zweiten Art (CE I und CE II)
kommt es zu einer ,,Wechselwirkung" zwischen dem Ufo oder seiner Umgebung und dem Zeugen.
Bei Begegnungen der dritten Art (CE III) findet ein direkter , Kontakt* zwischen dem Zeugen und
der humanoid anmutenden Besatzung statt (Hynek 1987).

Die Entfilhrungen

Eine weitere Vanante sind die ,,Ufo-Entfihrungen” (,,Abductions”, CE IV), bei denen der Zeuge
unfreiwillig an ,Bord“ eines Ufos gebracht und einer medizinischen ,,Untersuchung” unterzogen
wird. Immer mehr US-Amerikaner berichten seit eimgen Jahren, sie seien ins Innere eines Raum-
schiffes ,,geschwebt”, ohne sich wehren zu koénnen und seltsame Fremdlinge, die in der Ufologen-
Terminologie als ,,Grays” (,,Die Grauen™) bezeichnet werden, hitten sie mitleidlos ,,durchleuchtet®.
Héufig wird diese als traumatisch erlebte Episode im Rahmen einer hypnotischen Riickfithrung erin-
nert. In den USA sind etwa 1500 Félle von Entfihrungen durch ,,AuBerirdische® dokumentiert. Budd
Hopkins, ein 66jdhriger expressionistischer Maler und seit zwanzig Jahren , Ufo-Entfithrungsex-
perte”, will bis Ende 1990 bereits 4000 Briefe von Betroffenen (,,Abductees”) erhalten haben. Er
rechnet damit, daB3 weltweit auf 250.000 Menschen ein Entfithrter kommt und in den USA bis zu
200.000 Opfer von ,,Begegnungen der vierten Art“ leben. Nach Meinung Hopkins dienen diese an-
geblichen Entfiihrungen dem Zweck, den Menschen genetisches Material zu entnehmen, um eine
neue Rasse zu ziichten (Hopkins 1987).

Die Ufo Kontaktbewegungen

Eine besondere Facette der Ufologie sind die zahlreichen religiosen Bewegungen und Kultformen,
die ich hier als ,Extraterrestrische Kontaktbewegungen” zusammenfassen mochte. Diese Gruppie-
rungen formieren sich in der Regel um eine , Kontaktperson®, die von sich behauptet, sie hatte mit
»Sternenmenschen”, die mit ihren der irdischen Technologie weit Giberlegenen Raumschiffen die Erde
besuchen, direkte Verbindung aufgenommen. Diese Kontakte haben religiose oder ethische Bot-
schaften zum Inhalt und werden oft paranormal (per Telepathie, Psychokinese oder dhnlich) ubertra-
gen. Der Kontaktler empfindet dabei ein verdndertes BewuBtsein, flihlt sich auserwihlt zu diesem
Kontakt und am ,kosmischen Wissen“ teilhabend (Eberhart 1986).

Die ,,Ufo-Kontaktbewegungen™ haben sich seit Anfang der finfziger Jahre auf der ganzen Welt mit
frappierender Geschwindigkeit ausgebreitet. Sie zeigen sich in einer Vielzahl von Gemeinschaften,
Gruppen und Vereinen, zunéchst in Amerika, dann auch in Europa. Es 1iBt sich unméglich genau
ermitteln, wieviele Frauen und Manner angeblich Botschaften der AuBerirdischen empfangen oder
wieviele Sympathisanten sich um diese Kontaktpersonen sammeln. Immer wieder griinden sich um
dynamische Kontaktpersonen neue Gruppen (Benz 1991). Eine vollstindige Zihlung crschwert ins-
besondere die grof3e Anzahl von sogenannten ,stillen Kontaktpersonen®, das sind , Kontaktler”, die
keine Gruppen um sich sammeln, sondern ihre Erfahrungen nur Menschen anvertrauen, denen sic
sich eng verbunden fuihlen (Steiger 1991). Nach Studien des Amerikaners Thomas E. Bullard, der die
Daten von mehr als 300 Kontaktpersonen analysierte, kommen die Kontaktler aus allen Bevélke-
rungsschichren. Ausbildungsgéngen und Berufssparten. Frauen und Minner seien gleich stark betrof-
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fen. Bei den untersuchten Personen ereignete sich der erste Vorfall vor dem 335 Lebensjzhr: da
Altersspektrum umfasse Menschen von 5 bis 55 Jahren.

Der Kontakt als religidse Erfahrung

Der Kontakt zwischen ,Planetariern™ und Menschen erfolgt aut physischer und psvchischer Eneze.
Bei letztgenannter bestehen flieBende Ubergéinge zum ,,Offenbarungsspiritismus™ und dessen Prak-
tiken: Die Kontaktler fungieren als ,Medien und stehen mittels medialem Schreiben und Trance-
reden (,,Channeling) mit den Planetariern in Verbindung,.

Beim physischen Kontakt stehen die Kontaktpersonen direkt mit einem auf der Erde gelandeten Ufo
in Verbindung. Ein ,,warmer Lichtstrahl” geht vom Raumschiff aus und berithrt die Kontaktpersonen
im Nacken, auf dem Scheitel des Kopfes oder in der Mitte der Stirn. Die Kontaktler empfinden dabei
ein ,,warmes Kribbeln“, das durchweg als angenehme Erfahrung beschrieben wird. Nach der Kom-
munikation mit den AuBerirdischen im Ufo sind die Zeugen scheinbar wie verwandelt. Oft ist dabei
von gesteigerter Intelligenz und einer verfeinerten Wahrnehmung die Rede; haufig wird auch von
einer deutlichen Zunahme von Phanomenen auBersinnlicher Wahrnehmung oder iibernatiirlichen
Fahigkeiten berichtet.

Der Philosophieprofessor Bertrand Méheust geht davon aus, daf} es sich bei diesen Erfahrungen um
die , Resemantisierung® eines religios-mystischen Erlebnisses handelt, bei dem der Mensch Verbin-
dung zu jenseitigen Sphéren bzw. zu Ubernatiirlichen Wesen herstellt (Meheust 1987). Das eigent-
liche Kontakterlebnis ist seit Urzeiten unverandert, wird aber in eine kulturell und sprachlich moder-
nen Form umgewandelt. Meheust vergleicht das (physische) Kontakterlebnis mit den Motiven der
Initiationsmythen. Dem Ufo entspricht der Feuerball, der auf den Scher herabschwebt. Der Aufent-
halt tm Raumschiff' entspricht dem Eingeschlossensein in einer Hohle bei den Initiationsriten, Der
Raumflug zu anderen Planeten gleicht der Astralreise und Nahtoderfahrung. Der okkulten Macht, die
der Schamane nach seiner Initiationsreise im Astralleib besitzt, entsprechen die von den Kontaktper-
sonen nach ihrer Begegnung erworbenen tbernatirlichen Kréfte. Die medizinische Untersuchung an
Bord eines Raumschiffes bei den sogenannten ,,Abductions” kénnte die Funktion des heiligen Hand-
auflegens oder der Verstimmelung vor der Wiedergeburt des Schamanen iibernehmen (Meheust
1987).

Auch in der sozialen Rolle des Kontaktlers gibt es Parallelen zum Seher oder Schamanen. Die Kon-
taktpersonen sind von AuBerirdischen auserwihlt und werden oft das ganze Leben lang immer wie-
der kontaktiert; sic vermitteln sozusagen zwischen Uberirdischen und Irdischen. Wihrend sie die
Botschaft der Planetarier verbreiten, finden sie unter denen, die ebenfalls an Sternenmenschen glau-
ben, Anerkennung; von AuBenstehenden hingegen werden sie in der Regel verspottet. Auch in der
rituellen Praxis sind einige Gemeinsamkeiten zu erkennen. Genau wie das Trommeln dem Schamenen
dazu dient, sich in Trance zu versetzen, verwendet der Ufologe bei seinem ,,Skywatching® verschie-
dene Schlaginstrumente um ein Kontakterlebnis herbeizufiihren.

Das Kontakterlebnis des Ufologen ist nur eine von vielen visiondren Erfahrungen, allerdings ist sie
auch die in ihrer Interpretation eingeschrinkteste Form. Da die Kontaktler glauben, mit realen
Raumschiffbesatzungen Verbindung gehabt zu haben, erschlieBt sich ihnen die tiefere Bedeutung
ihres Erlebnisses nicht. Zudem konnen ,Ufo-Skeptiker* die Realitét der Erfahrung mit der Forderung
nach materiellen Beweisen einschranken. Wahrend kaum jemand die subjektive Natur von , Heiligen-
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visionen™ oder ,Marienerscheinungen™ bezweifelt, wird das Kontakterlebnis des Ufologen oft ein-
dimensional physikalisch interpretiert und als ,,pathologisch® abqualifiziert.

Propheten der Endzeit

Der Beginn der ,,Ufo-Kontaktbewegungen™ ist eng an den Namen George Adamski {1891-1963)
gekniipft, der als emner der ersten und wichtigsten , Kontaktler” und letztendlich als Hauptapostel
oder Hauptprophet der ,Ufo-Religion™ gilt. Adamski behauptete, zwischen 1951 und 1953 in der
Wiiste von Mexiko mehrmals einem Raumschiff von der Venus begegnet zu sein und mit dessen
Piloten telepathisch in Verbindung gestanden zu haben. Die Botschaften der Venusianer brachten die
Ufologie zum ersten Mal mit der christlichen Endzeiterwartung in Zusammenhang, indem sie vom
unmittelbar bevorstehenden Weltuntergangs sprachen. Dieser werde ausgelost durch den Fortschritt
einer auBBer Kontrolle geratenen atomaren Technik, prophezeiten sie, die eine Selbstzerstérung der
Erde und des Menschen herbeifiihre. Adamski stand mit seinen Botschafien nicht allein; viele Kon-
taktler folgten seinem Beispiel und verkiindeten die nahende Zerstérung der Erde.

Die Apokalypse der Ufologen folgt dabei einem géngigen Schema von Endzeiterwartung: Wihrend
einer zukinftigen weltweiten Katastrophe werde es zu einer Umwélzung der Menschheit kommen.
Nur diejenigen, die sich zu der Religion, die die Apokalypse verkiindet, bekennen, werden am Tag
des jingsten Gerichts Gnade finden. Alle anderen werden zum Tode oder ewiger Verdammnis ver-
urteilt. Auf das Weltgericht folgt ein Utopia, an dem nur die teilhaben, die geglaubt und gehorcht
haben. Im Gegensatz zu den herkdmmlichen Vorstellungen findet das ,,Shangri La“ der Ufologen
jedoch nicht auf der Erde, sondern meist auf einem fernen Planeten statt.

Gotter, Engel und Damonen

In der Bibel gibt es Hinweise, Gott habe Engel in groBer Zahl erschaffen. Sie gehtren zur unsicht-
baren Welt, zur geistigen Schopfung. Die Bibel beschreibt sie minutios als Geister von grofSer Intelli-
genz, ohne Krankheit und Angste, ohne Tod und Leidenschaften. Sie sind von einer geistigen Voll-
kommenheit, die ihnen auch eine extreme Schénheit verleiht, sobald sie in menschlicher Gestalt
erscheinen. Die Kirche definiert die Erschaffung der Engel als Glaubenssatz (4. Lateranenkonzil). In
christlichen Sondergemeinschaften (wie etwa der Pfingstbewegung) ist das Thema ,Engel” wenig
relevant, nur Ellen White (Sieben Tages Adventisten) berichtet von einer dreifachen Engelsbotschaft.
Nach der Lehre der Neuapostolischen Kirche haben Engel die Aufgabe, die Verstorbenen zum stell-
vertretenden Totendienst herbeizufiihren. Bei den Mormonen wird der Engel . Moroni“ als Uberbrin-
ger der Urschrift des heiligen Buches ,Mormon* erwéhnt.

Vom kirchengeschichtlichen Standpunkt her gesehen, stellt die Ufologie einen modernen Ersatz der
christlichen Engelsichre dar (Benz 1978). Die AuBerirdischen présentieren sich in erster Linie als
Schutzengel, dic warnend, rettend, inspirierend und leitend, im Auftrage Gottes und zum Heile der
Menschen wirken. Treten sie in physischer Form auf, so sind es meistens Humanoiden von vollende-
ter Schonheit. Fiir die Ufologen ist der technische Vorsprung der Planetarier ein Indiz fiir deren gei-
stige und sittliche Uberlegenheit und tiberragende Intelligenz.

So wie im ,Alten Testament und ,Neuen Testament” vom ,Satan®, von ,gefallenen Engeln®,
,Damonen™ und ,,Widersachern Gottes” die Rede ist, so existieren auch in der Glaubenslehre der
Ufologen ,.bose™ extraterrestrische Intelligenzen, die die Menschen in ihrer geistigen Entwicklung zu
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behindern suchen. Haben die ,.engelhaften” Planetarier die Funktion, Menschen zu leiten und zu fiih-
ren, so fechten umgekehrt die in Ufologenkreisen als , Mibs“ (,,Men in Black®) bezeichneten damo-
nischen Ufonauten als bése Geister den Kampf gegen das Gute aus. Der Mythos vom sogenannten
»Mann in Schwarz® findet sich in zahlreichen Erlebnisberichten der Ufo-Anhinger wieder. Meist sind
es diirre Gestalten mit stechend schwarzen Augen, die die Ufologen bedrohen und irrefithren. um
Beweise fiir die Existenz der AulBlerirdischen zu vernichten. Auch die  ,Men in Black® haben ihr histo-
risches Vorbild. Quellen aus dem 15. und 16. Jahrhundert berichten von | seltsam schwarzgekleideten
Minnern®, die ,,Besen”, ,, Schwerter oder ,,Sensen” bei sich hatten, mit denen sie vor den Haustiiren
der Menschen , kehrten oder  klopften®. Die Bewohner dieser Hiuser erkrankten danach an der
Pest. Diese geheimnisvollen , Minner in Schwarz“ mit ihren ,Sensen® waren der AnlaB fiir das
populire Bild des Todes als Skelett mit einer Sense in der Hand (Bramley 1990).

Die ,,Mibs“ der Ufologen {ibernehmen gewissermafBen die Rolle des Verfiihrers, der dhnlich wie bei
der Versuchung Jesu in der Wiste (Matthius 4, Lukas 4) den Glauben der Ufo-Bekenner an das
versprochene Paradies der ,.engelhaften” Planetarier erschiittern will.

Verkiinder einer neuen Epoche

Bis in die 70er Jahre hinein war eine der Grundbotschaften der Kontaktler die nahende Apokalypse.
Seit Beginn der Flower-Power-Bewegung in den USA und deren Interesse an nichtchristlichen Reli-
gionen sprechen die Ufo-Zeugen jedoch immer haufiger von einer ,,Anhebung des Schwingungs-
niveaus und der Frequenz der Erde” als vom , Jiingsten Tag®. Die Menschheit befinde sich, so die
Argumentation der Ufologen, in der Ubergangsphase zu einem heraufdimmernden ,Neuen Zeit-
alter”. Die Umwilzung der Menschheit vollziehe sich nicht mehr in einem plétzlichen Ereignis und
einer teilweisen oder volistindigen Zerstorung der Welt durch eine atomare Katastrophe, sondern
durch einen iiber mehrere Jahrzehnte andauernden Prozef.

Nach Meinung der Ufologen bewegt sich unser ganzes Sonnensystem in ein neues Gebiet des Uni-
versums hinein, wodurch die Erde in eine Zone neuer Dichte gerit. Die Konsequenz sei, dal die
Frequenz aller Atomkerne unseres Planeten steige und jedes Leben auf der Erde und das BewuBtsein
des Menschen von dieser bevorstehenden hoheren Schwingungsrate beeinflullt werde. Nach den
Botschaften der AuBerirdischen mufl der Mensch innerhalb eines festgesetzten Zeitraumes seine
(geistige) Schwingungsrate erhohen. Schafft er es nicht, werden sich Veridnderungen auf der Erde
ereignen und verheerende Katastrophen stattfinden, die aber nicht zum Ende der Welt fiihren, son-
dern nur die Feuerproben dieser Verdnderungen darstellen, bei denen die ,,Schlacke der uneinsich-
tigen Menschheit ,,weggebrannt™ wird. Die Anleihen an die Lehren vom , New Age™ oder , Wasser-
mannzeitalter” sind unverkennbar. Aus diesem Grund charakterisieren sich einige Kontaktgruppen,
wie die Aquarian Perspectives in Kalifornien auch als . Sternenhiiter des Wassermannzeitalters®. Die
Aquarian Perspectives sind Uberzeugt, das Wassermannzeitalter oder die New Age Lehre seien die
Vorboten einer Universalreligion.

Heutzutage sind beide Tendenzen vorzufinden. Neben den ufologischen Verkindern des Wasser-
mannzeitalters gibt es immer noch Gruppierungen, die ihre Vorstellungen von der nahen Apokalypse
artikulieren und darauf hoffen, von den engelhaften Planetariern auf einen fernen Planeten gerettet zu
werden.
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Jesus als Ufonzaut

Die Kontaktbewegungern der Ulologer o0 Cmmergmanlsr s807 wTsiislisn i 3en oy Rasnans
Movement* des Franzosen Clzuds Vorinon Zer sichselos Raelmoenmn ool D575 oD Uins —mizs
nommen worden sein wiil. verrin unter enderem die These. der Mensch sl SurcD Aleriisds
erschaffen worden. Vorilhon interpretiert die aimesiamentiiche Gotesbezelchnung JElomm™ 25 22

vom Himmel Gekommenen*. Nach Aussage des Franzosen haben die Elohim nichi nur den Men-
schen im Laboratorium produziert, sondern auch einige groB3e Propheten wie Hesekiel oder Moses
ausgesandt, um ,ihre” Geschopfe auf den rechten Weg zu bringen. Auch das Leben Jesu wird ent-
mystifiziert: Vorilhon erhielt die Botschaft, Jesus sei das Ergebnis ¢ines Geschlechtsaktes zwischen
Maria und einem Elohim.

Gerade Jesus spielt in der Kosmologie der ,,Ufo-Bewegung™ cine sehr wichtige Rolle. In anderen
Kontaktbewegungen wird Jesus oft ,,Sananda“ genannt. Nach den Informationen zahlreicher Kon-
taktler ist Jesus von Nazareth ein besonders hoher Ufonaut gewesen, der sich als Mensch inkarnierte,
um allen Erdenbewohnern am Beispiel Jesu vorzuleben, wie sie ebenfalls zu diesem BewulBtsein bzw.
der hoheren Schwingungsrate gelangen konnten. Viele Kontaktler behaupten, Jesus habe wihrend
seines in der Bibel beschriebenen Iebens bei den ,Essenern” studiert. Die Jahre in denen er ,ver-
schwunden® war, sind nach den Lehren der Planetarier ebenfalls kein Geheimnis: Jesus unterzog sich
von seinem 12. bis zu seinem 30. Lebensjahr einem speziellen Training an Bord eines Raumschiffs.
Die Wunder, Heilungen und Lehren von Jesus waren geplant, um den Menschen die Wissenschaft der
Geisteskraft (Gottesenergie) zu demonstrieren. Ufo-Glaubige distanzieren sich nicht unbedingt von
den heiligen Schriften des Christentums, sondern versuchen vielfach, sie im Geiste des Raumfahrt-
zeitalters zu reformieren.

Seismographen und Mittler

Es gibt zahlreiche Deutungsversuche des Kontakt-Phanomens. Der Schweizer Psychologe und Kul-
turkritiker C. G. Jung hat das Auftreten der Ufologie psychologisch als Zeichen und Ausdruck eines
tiefen Unbehagens des Menschen unserer Epoche an der immer unmenschlicher und unpersénlicher
werdenden Lebensweise gedeutet, als eine Antwort des kollektiven Unbewuften auf die bedroh-
lichen und bedngstigenden Krisen unserer technischen und mechanisierten Massenzivilisation (Jung
1958). Der freie Schriftsteller und Mitbegriinder des ,,Phantastischen Realismus™ in der Kunst,
Sergius Golowin, nennt die AuBerirdischen dic ,,Gotter der Atomzeit” (Golowin 1967). Otto Billig
weist darauf hin, da3 Kreise und Spiralen seit der Jungsteinzeit ein Zeichen des Géttlichen waren und
Ufo-Sichtungen heute analog dazu als Kontakte mit einer hdheren Macht aufgefallt werden kdnnen
(Billig 1982).

Wer das von den Ufo-Kontaktlern Erlebte als prinzipiell diesseitig, physisch oder irdisch real be-
trachtet, wird sich mit einer Interpretation schwer tun. Erst als symbolischer Mittler zwischen einer
irdischen und einer iiberirdischen Welt werden das Ufo und das Erleben und Verhalten der Ufo-Gléiu-
bigen deutbar.




Ufologen Seite 7

Zitate

..1Ich habe nicht nur das Gefihl, daff der Kontakt mit Auferirdischen einen wichtigen Faktor bei der
Verschmelzung von Wissenschaft und Religion darstellt, sondern daff es sich dabei um den aller-
wichnigsien Fakior iiberhaupt handelt, der in den letzten zweitausend Jahren auf dieser Welt in Er-
schaenmung rat.”

Aleuti Francesca vom Solar Light Center

.. Unsere Briider und Schwestern aus dem Weltall hoffen, daf wir vielleicht ein wenig auf ihren Rat
horen und die drohende verheerende Umwdlzung noch einmal abwenden und so auch kiinftig als
Art weiterleben konnen. *

Daniel Fry von Understanding Incorporated

»Der Glaube daran, dap jetzt, wo das Ende eines grofien Zyklus von 26.000 Jahren eingeldutet
wird, eine »Reinigung« gemdp der empfangenen Lichtenergien statifindet und der Planet auf cinen
Ubergang von einer dichten, grobstofflichen Existenzebene auf eine hihere, Jeinstofflichere
Schwingungsebene verbreitet wird.

Solar Light Center (In: Steiger, B. u. 8.: Die Gemeinschaft®, Verlag 2001, Frankfurt 1991, S. 73)

.Aus der Perspektive des Wassermannzeitalters gesehen, ist man genauso wie der Baum, der Hund
oder der Himmel, die alle goulichen Qualifdten in sich ragen, Goti beziehungsweise ein Aspekt
Gottes. Wenn Gott allwissend, allmdchrig und allgegenwdrtig ist, dann ist alles von Gott und daher
Gott selbst! (...} Der Mensch wird dariiber hinausgewachsen sein, zum ortlichen Priester zu laufen,
um herauszufinden, was Gott uns in dieser Woche zu sagen hat. Die Menschheit wird fihig sein,
nach intien zu schauen und zu wissen, was Gott zu sagen hat.

Aquarian Perspectives

. Der Mensch erlangt nur dann einen Zustand der Vollkommenheit wenn er auf allen Ebenen seines
Seins wdchst. !
Das auBerirdische Wesen ,,0X-HO" in einer Botschaft an die Light Affiliates

Literatur:

Ashtar Kommando, Wiesbaden 1990,

Beckley, T. G.: The Ufo Silencers — The Mystery of the Men in Black, New York 1990.

Bell, F.: The Promise, New York 1991,

Benz, Ernst: Neue Religionen, Stuttgart 1971.

Ders.: Ausserirdische Welten, Freiburg, 2. Aufl. 1991.

Bramley, W.: Die Gotter von Eden, Burggen 1990,

Ebergart, G. M.: Ufos and the Extraterrestrial Contact Movement, New York / London 1986,
Fry, D.: Ufo Erlebnis von Wide Sands, Wiesbaden 1988,

Hesemann, M : Die Kontakte, Miinchen 1990.

Hopkins, B.: Intruders, New York 1987.



Seite 8 Ufologen

Hynek, J. A.. Ufo — Begegnungen der ersten, zweiten und driften Art, Miinchen 1978.

Hynek, I. A : Ufo-Report, Miinchen 1978.

Magin, U.: Von Ufos entfiihrt, Miinchen 1991

Magocsi: Meine Weltraumodysee in Ufos, Wiesbaden 1991

Meheust, B.: ,Ufo Abductions as Religous Folklore®, in: Evans, H. (Hg.): UFQOs 1947-1987,
London 1987

Steiger, B. u. Steiger S.: Die Gemeinschaft, Frankfurt / M.

Der Autor:

Heinz Albeck, REMID-Mitglied, Jg.66, Studium der Padagogik, Germanistik und Religionswissen-
schaft. Spezialgebiet: Ufologie und Mystik



